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1. El humanismo cldsico, la escoldstica y la tradicion juridica hispana: La ideologia del
siglo XVIII rioplatense es un entramado de doctrinas y tendencias filos6ficas y
politicas cuya sintesis o sincretismo harian los hombres de la generacién de mayo
(1810).

Se atribuye a Antoine-Louis-Claude Destutt de Tracy (1754-1836), fildsofo
francés de la Escuela de Condillac, haber acuniado la expresién idéologie, en el
sentido de sistema que considera las ideas en si mismas, abstraccién hecha de toda
metafisica. Pero en esta exposicién tomamos la palabra idéologie como la expresién
de las ideas en cuanto se proyectan en la sociedad y van conformando su constitu-
ci6én y desarrollo de acuerdo a una jerarquia de valores o de bienes en la compre-
hensién metafisica del término. No tomamos, pues, la ideologia como una repre-
sentacién mds o menos literaria de una sociedad ideal, sino que tratamos de verla
en el funcionamiento de una sociedad determinada.

En el dmbito ideolégico del siglo XVIII rioplatense confluyen tres corrientes
doctrinarias de cuya sintesis nacerian las instituciones politicas y juridicas que
formarian el Estado argentino emergente en 1810 y el ordenamiento constitucio-
nal de los derechos naturales del hombre: La Escoldstica, el Derecho Natural
Racionalista y 1a Ilustracién.

Dentro de la doctrina escoldstica hay tres grandes vertientes que darian la
forma sustancial al Regnun Indiarum, a lo que se llamé los reinos de las Indias: la
tradicién grecolatina, representada por la corriente aristotélico-tomista; la tradi-
ci6n juridica hispana, actualizada por los tedlogos-juristas de Salamanca y de Coim-
bra; y el Derecho Comiin, el Corpus Iuris Civilis, en la exégesis de Bartolo de
Saxoferrato (1313-1400) y de Jason de Maino (siglo XV). Este serfa el marco
conceptual doctrinario de la creacién indiana.

Dos grandes cuestiones pueden plantearse a los fines de este estudio: lo
atinente a un orden politico indiano legitimo y lo tocante a la naturaleza del
indio. En lo que se refiere a la idiosincrasia de los naturales de América, los
Doctores de la Escoldstica esclarecieron dentro de la civilizacién cristiana el con-
cepto de persona en la individualidad americana, o indigena si se quiere. Perfec-
cionaron, superindolos, los principios romanistas tomados del Corprus Turis Civilisa
través de una exégesis en la linea del humanismo cldsico.

Tedlogos y filGsofos, juristas y humanistas, discurrieron sobre la complexion
y naturaleza de los habitantes de las islas y tierras firmes descubiertas por Colén al
terminar el siglo XV (1492), y arguyeron sobre sus potencias intelectivas y volitivas
contrastando ruidosamente opiniones y doctrinas que dieron nacimiento a una
compleja y discutida antropologia indiana, sobre la que aiin no se han puesto de
acuerdo historiadores y socidlogos.

La gran cuestién era saber en qué grado u orden de jerarquias sociales de
entonces debian ser colocados los habitantes de las tierras que acababan de descu-
brirse. Cuestién que provocé una larga y ardua controversia entre hombres nota-
bles por el saber y la prudencia, dando lugar a pareceres distintos y contradicto-
rios, de cuya inteligencia sali6 la doctrina que sirvié de sustento a la legislacion
reguladora del Nuevo Orbe.
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Entré como tesis central de la disputa el famoso apotegma de Aristételes, de
que la naturaleza teniendo en cuenta la necesidad de la conservacién del orden
social, ha creado unos seres para mandar y a otros para obedecer: unos, pues, han
nacido para regir la Republica por sus condiciones naturales de inteligencia y
voluntad, y otros, torpes de mente, estin dispuestos por la misma naturaleza a ser
regidos, naturaliter servi.

Al estagirita acudieron, pues, los mds relevantes representantes de las diver-
sas escuelas del pensamiento de entonces (siglos XV y XVI), tratando de descifrar
la condicidn juridica y social de los indios, buscando la mds conveniente y justa
solucién de este grave y apremiante problema que excedia los estamentos sociales
vigentes en la época.

La recta doctrina la fijaria el fundador de la Escuela Teoldgica de Salaman-
ca, Fray Francisco de Vitoria O.P. (+1546), reconociendo la libertad natural de los
indios y negando por consiguiente que fueran siervos por naturaleza, servi a nafu-
ra.!

La Escolastica estd también presente en las disputas del siglo XVIII, con sus
teorias pactistas, doctrina que el pensamiento politico rioplatense confrontaria
con los aportes del iusnaturalismo racionalista y de la Tlustracién.

Defiende la tesis de que el orden politico descansa en la naturaleza social del
hombre y que por derecho natural le corresponde construir la societas o communi-
tas, l]a comunidad politica, el Estado. Con la tradicién clisica sostiene que el
hombre es naturaliter sociale, y que es una necesidad insita en su naturaleza vivir en
sociedad. Ensefia que la comunidad integrada forma un cuerpo social y reconoce
que el derecho natural es comuin a todos los hombres, afianzando su doctrina en
el testimonio de Graciano: Ius naturale est commune omninm nationum, y como con-
secuencia, por derecho natural y de gentes, los naturales de las Indias pueden
legitimamente tener reinos y sefiorios, de los cuales, por principio general y sin
justicia, no pueden ser despojados.?

La escoldstica elucidé también los medios apropiados para insertar a las
Indias en la civilizacién cristiana y esclarecid el origen del poder politico, soste-
niendo con el P. Bartolomé de Las Casas O.P. (1474-1566) que los reyes han
recibido de modo inmediato, de los pueblos y de la multitud, Ia jurisdiccion y la
potestas: de ellos, pues, los reyes derivan su dominio en todo el orbe, si no fuera asi
este dominio seria injusto y tirdnico.

“Viendo los hombres que no podian vivir en comiin sin un gobernante
(rectore), eligieron por mutuo acuerdo o pacto, desde un principio, alguno o algu-
nos para que dirigieran y gobernaran a toda la comunidad y cuidaran principal-
mente de todo el bien comiin. Y asi se evidencia que el dominio del hombre sobre
el hombre tuvo su origen y procedencia en el derecho natural y fue perfeccionado
y confirmado por el de gentes”. “De todo lo cual se colige que la jurisdiccion y
poder de los reyes sobre el pueblo y la multitud era propia de éstos, y que de éstos
la recibieron de modo inmediato”. “Solamente de este modo, o sea por eleccién
del pueblo, tuvo su origen cualquier dominio justo o jurisdiccién de los reyes
sobre los hombres en todo el orbe y en todas las naciones; dominio que, de otro
modo, hubiere sido injusto y tirdnico.”

En contraste con la teoria politica de Jacques-Benigne Bossuet (1627-1704),
la escoldstica hispana cldsica dejé bien sentado que por ley ordinaria ningin rey o
monarca tiene la autoridad politica inmediatamente de Dios o por institucién

'VITORIA, Francisco de. Relecciones Teologicas. 2 LAS CASAS, Bartolomé de. Tratados. Fondo
Madrid, 1934. T. 1. Relectio Prior: De Indis recenter  de Cultura Econdmica. México-Buenos Aires. 2 vols.
inventis. *Id.
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divina, sino mediante la voluntad o institucién humana. Este principio fue de
comiin sentir de los mds relevantes representantes del pensamiento tradicional: El
Cardenal Cayetano (Tomds de Vio) (1469-1534): In Apologia, seu tractatu, 2, De
authoritate Papae, C-1; Francisco de Vitoria (+1546): De Potestate Civiley De Potestate
Ecclesiae; Domingo de Soto (1494-1560): De lustitis et Iure, Lib. 4, Q. 2, art. 1;
Alfonso de Castro (1495-1558): De Lege poenale, C. 1.

Interpretando a Ulpiano (170-228), estos juristas sostuvieron que el Pueblo,
es decir, el cuerpo social, creé e instituy6 la dignidad real transfiriéndole la potes-
tas; transferencia o delegacién hecha mediante un pacto con el cargo y la obliga-
cién de cuidar el Estado y gobernarlo. Con la aceptacién del principe del podery
de la condicién, quedé sellado el pactum sujectionis. (Ergo intelligi debet constituta per
modum pacti quo populus transtulit potestatem sub onore et obligatione gerendi curam
reipublicae et iustitiam administrandi.) (Defensio Fidei: 111, 11, 12.)*

En la linea de la tradicién cldsica, Francisco Sudrez (1548-1617) sostenia en
el siglo XVII que los hombres por su naturaleza se sienten inclinados a la sociedad
civil y necesitan de ella para la conveniente conservacion de su vida, y sefialaba
que una comunidad hhumana es como un cuerpo (est enim humanae respublica ad
modum corporis; Defensio Fidei: 111, 1, 5), cuya sujecion a una autoridad es de derecho
natural; aunque advertia que la sujecioén a determinada persona es de derecho de
gentes; distincién que hace a la esencia de todo régimen politico. Esta ensefianza
reconocia la libertad metafisica, politica y social del hombre. (Sic ergo, supposita
societate civili, subiecto singularum personarum ad publicam potestatem, seu frrincipatum
politicum.) (Defensio Fidei: 111, 1, 8.)

Para Sudrez, la potestas es dada por Dios inmediatamente a la comunidad
perfecta. La da, pues, a los hombres reunidos en la cindad o comunidad politica
perfecta, la da a la nacién por natural consecuencia en fuerza de su primera
creacién o institucién de dicha sociedad o comunidad perfecta que forma la
Nacién. (Suprema potestas civilis per se spectate inmediate quidem data est a Deo hominibus
in civitatem seu perfectam communitatem politicam congregatis.) (Defensio Fider: 111, 1, 5.)

Reconocia que una comunidad politica no puede conservarse sin justicia ni
paz; ni la justicia y la paz pueden mantenerse sin un gobernante que tenga poder
para mandar y reprimir; es decir, sin una autoridad que la dirija en orden al bien
comiin. (Ergo in humana civitate necessarius est Princips politicus qui illam in Officcio
contineat) (Defensio Fidei: 111, 1, 4).

En la universidad jesuitica de Cérdoba (1613-1767) se ensend la proposicion
de Martin de Azpilcueta (1493-1586): Regnum non est regis, sed communitatis, et ipsa
regia polestas jure naturali est ipsius communitatis et non regis, ob idque non potest commar-
nistas ab se penitus illam abdicare (El reino no es del Rey, sino de la comunidad, y et
mismo poder real es por derecho natural de la comunidad y no del Rey; por lo
tanto no puede la comunidad abdicar este poder).

Se ensené también la doctrina del gran te6logo Roberto Belarmino s,j. (1542-
1625): El pueblo no transfiere su poder sin conservarlo en hibito para poder
hacer uso de él en determinados casos (Defensio Fides: 111, 111, 3).

Y cerrando este pensamiento, se sostuvo en pleno siglo XVIII que si el Rey
convirtiera su legitimo poder en tirania, abusando de é1 en manifiesta ruina del
Estado, el pueblo puede hacer uso de su poder natural de propia defensa, pues de
éste nunca se privo. (Si Rex iustam suam polestatem in lyrannidem verterel, illa in
manifestam civitates perniciem abutendo, posset populus naturali potestate a se defendedum
wti, hac enim nunguam se fmivavit.) (Defensio Fidei: 111, 111, 3). Doctrinas estas que se
actualizarian en 1810 y se debatirian ardorosamente.

4SUAREZ, Francisco. Defensa de la fe Instituto de Estudios Politicos. Madrid. MCMLXX,
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En el siglo XVIII se defiende en la Real Universidad de Coérdoba que el
hombre trasciende su individualidad. Que es un ente metafisico que a pesar de su
naturaleza caida es redimible. Esta ensefianza ahonda en su condicién de persona,
en su conocimiento antropoldgico y en sus constitutivos esenciales. Se ensend que
la moralidad de los actos humanos estd regulada por los preceptos y las normas de
la razén; que sus elementos materiales se hallan en su caracter de actos voluntarios
y libres, pues solo los actos libres son susceptibles de ser reglados por la razén.

Entra en el siglo XVIII el viejo concepto de ley: una ordenacion de la razén
promulgada para el bien comiin por quien desempeia el gobierno de la sociedad.
(Lex est nihil aliud quam quaedam rationis ordenatio et praeceptio in commune bonum lo
qui curam sei prublicae gerit promulgata.) (I, 11, q. 90, art. 1, Suma Teoldgica.) Y entra
también el concepto de justicia distributiva.

De todas las premisas y proposiciones expuestas naceria el derecho de resis-
tencia de los pueblos a la opresién de los gobernantes, y a las violaciones de sus
deberes en cuanto tal; esta situacién lleva a los pueblos a sentirse dispensados del
cumplimiento del pactum subjectionis, tema que se debatié intensamente en la
Revolucién de Mayo.

Los autores desarrollaron prolijamente la doctrina del derecho de resisten-
cia, especialmente los representantes de la Escuela Jesuitica. Sin embargo, convie-
ne advertir que en su justificacion y oportunidad, éstos muestran fuertes matices
diferenciales, basta citar al respecto a los jesuitas Juan de Mariana (1536-1623) en
su De Rege et Regis Institutione (1599) y Domingo Muriel (siglo XVIII), catedrdtico
de la Universidad Jesuitica de Cordoba, en sus Rudimenta Iuris Naturae et Gentium.

2. El Derecho Natural Racionalista: E1 pensamiento del Derecho Natural Racio-
nalista penetra en la Real Universidad de Cérdoba con la creacién de la Facultad
de Jurisprudencia (1791). Se incorpora como un método de estudio del Derecho
Romano a través de Arnold Vinnio (1588-1657), con sus Commentarius acadeniicus et
Sforensis in quatuor libros Institutionum Imperalium, texto de estudio en las mds famo-
sas universidades de Europa. Representa una primera etapa en el proceso de
transformacién del Derecho. Y es por la lectura de sus obras que los juristas de
entonces se iniciaban en el Derecho Natural moderno. Romanista afamado, Vin-
nio estudié el Corpus Iuris Civilis segin el método del iusnaturalismo racionalista,
cuyos principios habia fijado Hugo Grocio (1583-1645).5

Con Vinnio se introduce también en la Universidad Real, Johan Gottlich
Heinecio (1681-1741), destacado representante de la jurisprudencia elegante, in-
serto en la mejor tradicion del humanismo juridico cldsico, sus glosas al Vinnius,
sus Elementa iuris civilis secundum ordinem institutionum;, los Elementa iuris naturae et
gentium, sus Recitationes in Elementa iuris civilis, fueron conocidos por catedrditicos y
escolares de las universidades hispano-indianas.

Es relevante la presencia en las bibliotecas de los “ilustrados” del dmbito
geografico del Rio de la Plata (siglo XVIII), de las obras del catedrdtico de la
universidad de Heidelberg Samuel Pufendorf (1632-1694), de cuyo De jure naturae
et gentium (1672) y de su De officiis hominis ac civis juxta legem naturalem (1673)
extraerian los revolucionarios de mayo fuertes razones y argumentos justificativos
en la creacién del Estado nacional (1810). Insertados en las ensefanzas de Hugo
Grocio, estos escritores armarian el esquema tipo de la exposicion del nuevo
Derecho Natural, de cuya ideologia nacerian los derechos y garantias del hombre,

5 PENA, Roberto 1. Los sistemas juridicos en la Academia Nacional de Derecho y Ciencias So-
enseianza del Derecho en la Universidad de Cérdoba  ciales de Cordoba, 1986.
(1614-1807).
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incorporados al constitucionalismo moderno, y se expresaria la libertad contrac-
tnal y la autonomia de la voluntad, receptadas en el cédigo civil argentino de
Dalmacio Vélez Sarsfield (1871), antiguo alumno de la Universidad Mayor de San
Carlos (Cérdoba).

Es, pues, a través de estos autores, Hugo Grocio, Arnold Vinnio, Samuel
Pufendorfy J. G. Heinecio, por donde los estudiantes de Jurisprudencia penetra-
ron en el Derecho Romano sistemdtico, y en el método comparativo con el Dere-
cho Real; y conocieron el nuevo orden juridico creado por el moderno Derecho
Natural Racionalista, que los habilitarfa para hacer la formulaciéon de Derecho
revolucionario y patrio (1810-1871).

Hay que advertir que el iusnaturalismo racionalista se incorpora como un
método juridico y como una ideologia politica. Si bien este Derecho natural iba
desgajando la ética politica del ius divinum, los doctrinarios de la Revolucién de
Mayo (1810) hicieron una sintesis admirable al incorporarlo a la tradicién catélica
que venia de los origenes hispanos. Las tesis de este Derecho natural serian repre-
sentadas por lo que se ha llamado la Iustracién catélica, despojindolas de toda
connotacién naturalista. Su actitud critica estd presente en el cuestionamiento del
derecho de la época basado en discriminaciones sociales, raciales o estamentales;
o en la apelacién al derecho de resistencia a la opresién, invocado por el Dedn
Dn. Gregorio Funes (1749-1829), apoyado en citas de Hugo Grocio y Samuel
Pufendorf.

“:Pero basta experimentar desérdenes en la sociedad para que un pueblo
tenga derecho a sublevarse?”, exclamaba Funes, y se respondia: “Grocio y Pufen-
dorf nos ensefian que cuando los males tocan los extremos puede hacerlo”. “A la
verdad, seria un error grosero armarse en tal caso de esa paciencia que petrifica a
los hombres y los priva de unos derechos que nunca pudieron renunciar”.® No es,
pues, a los jesuitas Juan de Mariana o Francisco Sudrez a quienes el Dedn Funes
apelaba, sino a los representantes del Derecho Natural Racionalista.

Fue, pues, el barén de Pufendorf quien dio a los redactores de los primeros
reglamentos de organizacién del Estado y de las primeras constituciones de las
Provincias Unidas del Rio de la Plata, el marco de los derechos y obligaciones de
los ciudadanos en la sociedad de entonces (1810-1853). Pufendorf hizo una siste-
mitica de los derechos naturales del hombre que fue desarrollada por los escrito-
res de la Ilustracion e incorporado su estudio a la Encyclopédie ou dictionnaire raison-
né des sciences, des arts et des métiers (1751-1766).

Samuel Pufendorf defiende en sus obras una teoria social que seria aprove-
chada por los primeros analistas de la Revolucién de Mayo, debemos reconocer
que no hay un pensamiento original en su teoria, pero si una sistematizacién de
corrientes cuya fuente primera estd en las obras de Thomas Hobbes (1588-1679).

Sostiene Pufendorf en su teoria social que la naturaleza del hombre estd
constituida de tal manera que la raza no podria preservarse sin la vida en sociedad,
y qué por la razén natural el hombre descubre las ideas que le sirven a tal fin. Esta
tesis o proposicion estd dentro de la tradicion escoldstica, pero se aparta en cuanto
el iusnaturalismo racionalista trata de desgajar los fundamentos 1ltimos de la
Politica y de la Sociedad de toda connotacién teolégica cuando sostiene que el
hombre solamente de acuerdo a los dictados de la sana razén debe conducirse
hacia Dios. Seria un error decir que el tedlogo de Leipzig niega la Revelacién; no
podiia hacerlo sin renunciar a su magisterio. Reconoce que los deberes del hom-
bre para consigo mismo nacen de la religién y la sociabilidad en conjunto (De

¢ FUNES, Gregorio. Ensayo de la Historia Civil  cién. Buenos Aires, 1911. T. 2, pig. 138.
de Paraguay, Buenos Aires y Tucumdn. Tercera Edi-
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officio: Lib. 1, cap. II1, 13). Pero en su orientacién general y en la forma de presen-
tar las cuestiones, es una doctrina distinta de la ensenanza escolastica en cuanto
reduce la Teologia a una Teodicea, es decir, a una religion natural, que no niega
por cierto el sentido de lo sobrenatural: “El hombre no ha nacido sélo para él,
sino que el Creador lo ha provisto de dones o facultades tan notables para que
pueda glorificar a Dios y convertirse en miembro digno de la sociedad humana”
(De officio: Lib. I, cap. V, 1).7

Pero estos temas teolGgicos del iusnaturalismo racionalista no inquietaban a
la conciencia rioplatense del siglo XVIII, ella siguié fiel a la tradicién catélica por
conviccién y hibitos inveterados; aunque si le agitaron los temas tocantes a un
nuevo orden politico y social. Y entre éstos, el tema de la igualdad natural de los
hombres, cuestién ya defendida por los pensadores de la escoldstica cldsica; pero
advirtamos que Pufendorf y Heinecio actualizaron estos temas que serian recepta-
dos ~ya ha sido dicho- por los reglamentos y constituciones de las provincias
rioplatenses.

Interes6 también a la conciencia del siglo XVIII y a los analistas de Mayo
(1810), el tema de las obligaciones del hombre y del ciudadano segiin la ley
natural; interés que se tradujo en catecismo y tablillas para uso de los escolares de
las escuelas primarias de entonces.

Este derecho natural racionalista rioplatense replantea el problema del hom-
bre en sociedad, del hombre naturaliter sociale del pensamiento griego y de los
tratadistas escolasticos, lo replantea agregindole connotaciones nuevas que pre-
tenden perfeccionar las viejas tesis escoldsticas.

Segiin el jurisconsulto de Heidelberg, el hombre no se satisface con peque-
fas sociedades, como puede ser la familia —tan antigua como el género humano-,
por eso formé los cuerpos politicos o las sociedades civiles, a las que se les dio el
nombre de Estado. Advirtamos que el traductor cldsico de Grocio y Pufendorf,
Jean de Barbeyrac (1741), traduce el término civitas del original latino por Estado,
porque —dice- la sociedad civil es el estado piiblico de aquellos que la componen;
y es por eso —agrega— que los jurisconsultos definen los derechos piiblicos de la
siguiente manera: jus quod ad Statum rei romanae spectat (Digesto: Lib. I, Tit. [,
Leg. I, a).

Pufendorf corrige —sin negarla totalmente— la doctrina escoldstica de que la
creacién dé los cuerpos politicos descansa en la inclinacién natural del hombre a
la sociedad civil, segiin el viejo aforismo ya recordado: homo naturaliter sociale. Pone
mids bien el acento en la naturaleza egoista del hombre siguiendo las ensefianzas
de Thomas Hobbes y de su contemporineo John Locke (1632-1694): “No basta
decir que el hombre es arrastrado a la vida civil, por la propia naturaleza, de modo
que sin ella no puede vivir ni subsistir” (De officio: Lib. 11, Cap. V, 1). Y agrega:
“Siendo el hombre un animal que se ama a si mismo, no quiere ser contradicho, y
busca sus propios intereses preferentemente a toda otra cosa. De esto se despren-
de que quienes entran voluntariamente y por propia decisién en una sociedad
civil, se propongan alguna ventaja que no hallan en la independencia del Estado
de Naturaleza” (De officio: Lib. 11, Cap. V, 2).

Afirma que el hombre seria el mds miserable de los animales si viviera fuera
de todo comercio con sus semejantes. Por lo tanto, puede decirse que el hombre
es hecho para vivir en sociedad en cuanto le sirve para satisfacer sus necesidades,
por lo cual no resiste a la naturaleza que lo lleva precisamente a formar las
sociedades civiles (De officio: Lib. 11, Cap. V, 2).

"PUFENDOREF, Barén de. Les devoirs de Uhomme  Centre de Philosophie Politique et Juridique de
et du citayen. Traduits du latin par Jean de Barbeyrac.  1'Université de Caen. 1984.
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Discurre que desde el momento en que se entra en una sociedad civil, el
hombre se despoja de Ia libertad natural y se somete a una autoridad soberana o a
un gobierno que asume el derecho de vida o muerte sobre los siibditos, que los
obliga a hacer bien las cosas, por las que ellos sienten repugnancia o no las
quieren aceptar. Sostiene que la mayor parte de las acciones de un ciudadano
deben estar enderezadas al bien del Estado, que a menudo no concuerdan con los
intereses de los particulares (De officio: Lib. II, Cap. V, 4). Y con un sentido realista
de 1a vida agrega: “El hombre naturalmente ama con fuerza su independencia;
nada le es mas dulce que hacer todo lo que su fantasia le presente; busca siempre
su propio interés sin preocuparse de la ventaja del otro y todo lo sacrifica gustosa-
mente a sus conveniencias”.

En la linea de la antropologia pesimista de los tedlogos luteranos, escribe:
“No hay animal naturalmente mds peligroso y mas indomable que el hombre, ni
inclinado a los vicios mds capaces de perturbar hasta el extremo de complacerse
en ejercer su furor contra sus semejantes; y es sabido que la mayorfa de los males a
los que la vida humana estd sujeta, vienen manifiestamente del hombre mismo”
(De officie: Lib. 11, Cap. V, 6).

De todo esto concluye: “Que la verdadera y principal razén por la que los
antiguos padres de familias renunciaron a la independencia del Estado de Natura-
leza para establecer las sociedades civiles, fue ponerse a cubierto de los males
provenientes de temerse los unos a los otros. Pues como después de Dios no hay
nada de quien los hombres puedan esperar mds bienes que de sus semejantes;
tampoco no hay nada que pueda causarle al hombre mds mal que el hombre
mismo” (De officio: Lib. 11, Cap. V, 7).

Reconoce que es cierto que la ley natural prohibe las injurias, pero —agrega—
“que las senales de esta ley no son por si mismas lo suficientemente fuertes para
hacer que los hombres puedan vivir bien, con seguridad en la independencia de
que gozan en el Estado de Naturaleza”. “Se encuentran —sin duda— gentes hones-
tas de una grande moderacién, que no querrian por nada del mundo hacer la
menor ofensa a persona alguna, aunque estuviesen amparados por la impunidad.
Hay otros que sin ser movidos por la virtud, reprimen de alguna medida sus
pasiones y se abstienen de herir a los otros, por el temor del mal que pueden
sufrir en ellos mismos. Por el contrario, hay una infinidad de personas audaces e
insolentes que desprecian ¢l Derecho y la justicia, y pisotean los mds sagrados
deberes, todas las veces que creen encontrar provechos de estas violaciones y se
sienten suficientemente fuertes y con la habilidad necesaria para burlarse de aque-
llos a quienes quieren hacer mal en sus bienes o en sus personas.” (De officio: Lib.
II, Cap. V, B.)

La cuestién pactista fue actualizada por el derecho natural racionalista y fue
debatida en las universidades de Indias en las visperas de la independencia hispa-
noamericana. Recordemos que Johan Gottlieb Heinecio en sus Elementa Juris natu-
rae et gentium refresca el viejo concepto de pactum en su alcance politico demos-
trando que hunde sus raices en la tradicion cldsica, cuya doctrina fue aplicada en
el derecho hispano medieval y estudiada por sus mds insignes pensadores.

En el prefacio de sus Elementa Iuris Naturae et Gentium, discurriendo sobre los
origenes de la jurisprudencia romana, sostiene que no tendrian fuerza las leyes
civiles si la autoridad no hubiera sido constituida por todos los hombres. Doctrina
asentada en la opinién de Cicerén: quod in foederibus, pactionibus, conditionibus,
exterorum regum, in universo denique belli iure et pactis versatur (Gloriatur Cicero pro L.
Cornelio Balbo, Cap. VI, pag. XIII).

La cuestion pactista atrajo, pues, la atenciéon de los escritores del Derecho
Natural Racionalista. Y fue el teélogo luterano de Leipzig y jurista de Heidelberg
Samuel Pufendorf quien figura entre los mds leidos por los ilustrados iberoameri-
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canos. Sabemos que sus Elementa [urisprudentia Universalis, €l De Iure Naturae et
Gentium, su tratado De officiis hominis ac civis juxtam legem naturalem, estaban en su
texto latino o en la traduccién francesa de Jean Barbeyrac en las mds importantes
bibliotecas de entonces. En sus ideas se abrevaron los representantes de la Ilustra-
cién catdlica seguin la expresiéon acufiada por Mario Géngora. Y entre los mas
destacados estin los clérigos Juan Baltazar Maziel (1727-1788) en Buenos Aires,
Gregorio Funes (1749-1829) en Cérdoba y Buenos Aires, y Juan Ignacio de Gorriti
(t1841) en Jujuy y Charcas.

El barén de Pufendorf hard una creacién racionalista de la vieja teoria pactis-
ta de los escoldsticos. Al disertar sobre los hombres en el estado de naturaleza,
observa que éstos gozaban de lo que se llama la libertad natural; independientes
entre si y duefios de si mismos vivian en la igualdad natural, donde no hay sibdi-
tos ni amos. El hombre en este estado s6lo se guia por las luces de la razon y
puede hacer todo aquello que quiere si es conforme con la recta razén. Pero
reconoce que hay en el hombre una inclinacién dominante que le es comiin con
los animales que lo lleva de una manera irresistible a buscar todos los medios
imaginables necesarios a su conservacién y lo mueve a alejarse por el contrario de
todo aquello que le parece tiende a su destruccién (De officio: Lib. 1II). De aqui
nace su teoria de la formacién de la sociedad civil, el pactum societatis; tema que
inquiet6 las plumas de los principales politicos rioplatenses cuando se preparaban
los cambios de 1810. Samuel Pufendorf les provey6 de doctrinas y tériinos apro-
piados para echar las bases del nuevo derecho piiblico argentino. No busquemos
en el doctor de Heidelberg un pensamiento original, pero si un buen sistematiza-
dor de viejas doctrinas que los tiempos actualizaban.

Los memorialistas de la desintegracién del Virreinato del Rio de la Plata y los
primeros pensadores politicos de la nueva etapa que comenzaba extrajeron de
Pufendorf doctrinas que aplicaron en la interpretacién y justificacién de los he-
chos que llevaron a la desaparicién del Virreinato y a la creacién de una nueva
entidad politica: Las Provincias Unidas del Sur.

Producidos ya los acontecimientos de 1810, el Dedn Gregorio Funes en el
plan de estudios que redacté para la Universidad de Cérdoba (1813) introduce el
estudio del Derecho Natural y de Gentes (De jure naturae et gentiumy. “No es posible
-escribe— que los que son miembros de un pueblo soberano, cuando se dedican a
otras ciencias, ignoren los derechos del ciudadano y los que corresponden al
cuerpo de su Nacién, que los ignoren en las monarquias, donde reconcentrados
todos los poderes en un solo hombre no le queda al vasallo otro derecho que para
temer y obedecer; pase, ésta es la condicién de los buenos esclavos; pero en las
republicas y gobiernos libres como el nuestro no puede ser permitido a ningin
hombre de letras esa ignorancia.” Hugo Grocio y Pufendorf son los corifeos en
materia de Derecho piblico. El excelente tratado: Del Derecho de la guerra y de la
paz, de Grocio, ha sido mirado justamente como uno de los mejores frutos del
ingenio y la sabiduria. Los escritores que después de él han puesto la mano en el
mismo asunto, no han podido dispensarse de acercarse a esta fuente a beber sus
mejores conocimientos. Es gran gloria de Pufendorf haber rectificado en parte y
desenvuelto los principios de Grocio en su excelente tratado: Del derecho natural y
de gentes. Aunque es cierto que muchos escritores que después han tratado el
mismo argumento lo han adelantado con nuevas investigaciones, con todo somos
del sentir que se ensefie el Derecho publico por los expresados autores Grocio y
Pufendorf. Estas obras se hallan compendiadas por Heinecio; y son estos compen-
dios los que ponemos en manos de la juventud, para que pueda llevarse el uno en
el primer afio de los destinados a este estudio y el otro en el segundo. A mds de la
obra referida de Pufendorf, corre otra suya con el titulo Derechos del hombre y del
ciudadano. Fste es un excelente compendio que le dio mucho nombre a su autor.
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Juzgamos que se debe agregar a este estudio cuando no sea para las lecciones
diarias, a lo menos para el uso de los estudiantes.”

No deja de tener interés para el estudio de las ideas politicas de los autores
que se manejaron en los dias iniciales del derecho politico argentino este testimo-
nio del Dedn Gregorio Funes. En sus primeros alegatos politicos y en sus escritos
justificativos de la Revolucién de Mayo, Funes utiliz6 generosamente textos de
estos escritores, especialmente de Samuel Pufendorf, cuyas obras conservé en su
biblioteca hasta su muerte.

Conviene también recordar que Johan Gottlieb Heinecio, cuyos Elementa
iuris naturae et gentium fueron puestos en el Index librorum prohibitorum por decreto
del 4 de marzo de 1743, no s6lo condujo a los escolares de la Universidad de
Cérdoba a los estudios del Derecho Romano, sino que los introdujo en el pensar
politico y en la estilistica de las controversias y de los alegatos politicos.

3. La Hustracién: Si en las universidades hispanoamericanas entraban a fines
del siglo XVIII el Derecho Natural Racionalista, el Despotismo Ilustrado y el Gali-
canismo politico, en las clases ilustradas se hacen presentes los escritores de la
Tustracién. Se introduce el idedlogo de la voluntad general Jean-Jacques Rousseau
(1712-1778), cuyo pensamiento politico se proyectaria en la oclocracia rioplaten-
se. Aparece el abate francés Guillaume Raynal (1713-1796), historiador y filésofo,
cuya Histoire des établissement des Européens dans les deux Index inspiraria criticamente
al Dedn Gregorio Funes en su concepcién historiografica. Y en sus juicios sobre los
estudios filos6ficos y teolGgicos realizados en la Universidad de Cordoba, es el jefe
de la Escuela sensualista Etienne Bonnot de Condillac (1715-1780), abate francés y
filésofo del primado de la sensacién sobre la inteligencia, quien provee a Funes de
conceptos para la apreciacion de la ensefianza universitaria. Y serfa su hermano,
Gabriel Bonnot de Mably (1709-1785), quien le facilitarfa médximas y sentencias
para explicar ciertos hechos sociales e histéricos.’

Y son los espaiioles Fray Benito Jer6nimo Feijéo (1676-1764) y Gaspar Mel-
chor de Jovellanos (1744-1811) quienes ayudarian al Dedn en la formacién de su
criterio para rever las viejas Constituciones del Convictorio de Monserrat y alimen-
tarfan sus criticas inflamadas al Peripato. Habia naturalmente en Funes una dispo-
sicién espiritual para acoger con simpatia las criticas del benedictino Benito Jeré-
nimo Feijéo a la ensefanza de la Filosofia y de la Teologia en las universidades
hispanas del siglo XVIII; actitud que Funes toma muchos afios después de haber
cursado sus estudios en la Real Universidad de Cérdoba (1766-1774). Es en Espa-
na, en Alcald (1775-1779), donde Funes conoce las obras de Feij6o, su Teairo
Critico, lectura que le permitiria hacer retroactivamente el proceso a la ensefianza
de su vida de estudiante en Cérdoba. Este gran critico de su entorno, el P. Feijéo,
fue utilizado generosamente por el Dedn. Funes cuando preparaba ya en el siglo
XIX, y sucedida la Revolucién de Mayo, la reforma de los planes de estudios de la
Universidad de Cérdoba.'

También introdujo en Cérdoba el Dedn Funes al abate Charles Batteux
(1713-1780) para “cuidar la belleza y elegancia de la elocucién”. Fue utilizado en
la ensefianza de la retérica, de acuerdo al gusto depurado de la época.

Pero también Funes reacciona con energia frente a ciertas afirmaciones de
los “libertinos”: “Los libros de la nueva secta filoséfica (los filésofos de la Ilustra-
cién) nos repiten que la religién catélica no ha causado sino males. Remitimos a

®FUNES, Gregorio. Plan de Estudios para la Uni- 9FUNES, Gregorio. Ensayo. T. II, pigs. 89, 141,
versidad Mayor de Cordoba (1813). Ed. Biblioteca 200y 228.
Nacional de Buenos Aires, 1940. Pig. 59. °1d., pag. 112.
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sus autores el retrato fiel de las costumbres y la ignorancia de estos indios en su
barbaridad, si no estin arrepentidos los filésofos de que estos indios hayan dejado
de ser bestias, esto mismo debe ensenarles a respetar una religién que sabe de las
bestias formar hombres, y que pudo restablecer la humanidad en todos sus dere-
chos, si en parte no hubiese sido contrariada por la potestad misma que la manda-
ba propagar”."!

El ideario de la Tlustracién fue una actitud critica ante el mundo y la vida, y
fue una tendencia politica mds que un sistema filoséfico, aunque se llamasen a si
mismos philosophes, y peyorativamente a sus doctrinas, filosofismo. No habia, pues,
una trabazén légica de sus elementos constitutivos, que es lo que forma los siste-
mas.

Los philosophes del siglo XVIII no buscaron el orden metafisico de la sociedad
de su tiempo, porque eran escépticos; se quedaron, pues, en los fenémenos, en el
orden enciclopédico. Asi un escritor tan sagaz como Bernard Groethuysen pudo
escribir: L’oeuvre encyclopédie est la prisse de possession par les philosophes du XVIII siécle
d’ un monde qui en lui-méme restera inconnu et qu'ils acceptent comme tel, renongant a
saisir sa réalité profonde.?

Fue una nueva cosmovisiéon que a través de una incisiva y corrosiva critica
cuestiond no solo el orden en que descansaba la Cristiandad temporal, la arquitec-
tura de la Europa de su tiempo, su orden politico, juridico y social, sino también la
religién revelada, ingrediente vital de esa civilizacién, y quiso quebrar en su critica
una escala jerarquica de valores que habia sido desarrollada por el humanismo
cristiano, cuya sintesis mds alta fue la Teologia Escoldstica. Revisé y puso en cues-
tfién la antigna antropologia racional, el hombre y su destino trascendente.

Pocos anos después de la Revolucion de Mayo (1810), escribia el Dedn Dr.
Gregorio Funes: “Al abrigo de una filosofia favorable a las pasiones, han hecho los
incrédulos los 1ltimos esfuerzos a fin de aniquilar los dogmas inmutables del
cristianismo y apagar la antorcha de la revelacién, que guia al hombre mortal por
los caminos que Dios ha dispuesto conducirlo. No contentos con esto han disputa-
do su existencia a la ley natural, al alma sus cualidades mds esenciales, al entendi-
miento la facultad de discernir lo justo de lo injusto, y no le han dejado al hombre
por regla de su conducta, sino el instinto ciego de sus sentidos, por blanco de sus
acciones el placer o el interés, y en fin la nada por término de su vida”. Y agregaba:
“La Europa entera se halla inficionada de este contagio; y aunque América aun no
la esta, hay fundamento para temer que en adelante lo sea”. “Es de recelar, pues,
que afinnada nuestra Independencia y libertad, veamos venir sobre nosotros un
torrente de estas falsas doctrinas que inundan a Ia Europa y que hagan mudar de
faz nuestras Provincias si no nos apresuramos a ponerles un dique” (1813).13

Pero no nos confundamos; reconozcamos que lo que se llama Filosofia de las
luces o La Hustracion no es un todo homogéneo, ni juzga y ve las cosas con iguales
perspectivas. Hay muchos matices diferenciales y fundamentos distintos en la con-
sideracién de las cuestiones entre los autores que se llaman hijos del Siglo de las
luces. Desde Pierre Bayle (1647-1706) o el barén Paul-Henri D’Holbach (1723-
1789), cuyo Systeme de la Nature era leido subrepticiamente en el Convictorio de
Monserrat, a los “ilustrados catdlicos”, los clérigos Juan Baltazar Maziel (1727-
1788), Gregorio Funes (1749-1829) y Juan Ignacio de Gorriti (+1841), Doctores en
Teologia por la Real Universidad de Cérdoba, hay diferencias esenciales.

Y si el siglo XVIII asiste en América a la formacion de un nuevo derecho
mayestdtico y a la formulacién de una teoria acerca del origen divino del poder

HFUNES, Gregorio. Ensayo. T. 1, pag. 151.
2 GROETHUYSEN, B. Mythes et Portraits. Ed. Gallimard. Paris, 1947, pig. 87.
YFUNES, Gregorio. Plan, pig. 56.
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real, ensefiada en las universidades de Indias y defendido por su Episcopado, el
siglo XVIII asiste también a la refraccién y al deslumbramiento producido por el
espiritu sutil de la Encyclopédie tan magistral y claramente expuesto por el abate
Agustin Barruel (n. 1741). Y hasta D. Ambrosio Funes (1751-1826), Maestro en
Artes por la Real Universidad, la inteligencia mds ilustrada de la Cérdoba del
Tucumdn de entonces, severo fiscal de los ideblogos, guardidn de la mds estricta
ortodoxia de su tiempo, y censor de ciertas condescendencias doctrinarias de su
hermano el Dedn, divertia sus ocios y su tedio en la Cérdoba de 1781 traduciendo
el articulo élocution de la famosa Encyclopédie on Dictionnarie raisonné de sciences, des
arts et des métier.’> Sin embargo, el 21 de abril de 1824 escribia a su hermano:
“Hards muy bien de deshacerte de la Encyclopedia. Pocas son las facultades que
necesitas. Su moral y su politica esti sindicada y condenada por muchos savios. No
es mucho, sus Editores y aliados fueron unos libertinos; pero es cierto que hay
cosas muy ttiles y de mucho saber”.!® La realidad fue que el Dedn la conservo
hasta su muerte en los anaqueles de su biblioteca.

Si es cierto que el siglo XVIII sufre la ofuscacién de la teologia historico-
positiva en desmedro de la mds alta especulacién de la Teologta Escoldstica, puede
advertirse con Martin Grabmann que no fue en su contenido ni en su propia
naturaleza, sino mds bien en el método, en lo que la influencia de la Tlustracién
afect6 y perjudicé a la Teologia dogmadtica. Pero si desaparecen el interés y el
gusto por las obras de Teologia sistemdtica y especulativa; de la cual son signo
evidente la transicién de los grandes infolios a los volimenes en cuarto, y de €stos
a los manuales en octavo y aun en dozavo."”

Sin embargo, en las citedras de Primay de Visperas de la Real Universidad de
Coérdoba se instaura la ensefianza ad litteram de la Suma Teoldgica de Santo Tomas
de Aquino y es el texto de Charles-René Billuart O.P. (1685-1757) que sirve a los
escolares de iniciacién en el estudio de la Ciencia Sagrada. En su obra Summa S.
Thomae hodiernis Academiarum moribus acommodata, sive cursus Theologiae juxta mentem
et in quantum licuit, juxta ordinem et litteram Divi Thomae in sua Summa insertis pro re
nata digressionibus in historiam ecclesiasticam, en 8 (Lieja, 1746-1751) hizo una signifi-
cativa y fiel exposicién de la doctrina de Santo Tomds adaptada a las necesidades
de los tiempos, donde encontraban lugar las cuestiones histéricas conexas a la
Teologia.

Pero por exigencias animicas e intelectuales de la época, otros temas y otras
cuestiones agitarfan al hombre rioplatense de fines del XVIII y comienzos del
XIX, a la inteligencia y a la conciencia hispanoamericana que encontrarian en la
refraccién de las ideas de la Ilustracién su forma expresiva: El hombre y sus
atributos esenciales, un sentimiento optimista de la naturaleza o una antropologia
pesimista de raiz jansenista, la urgencia de repensar la constitucién de la sociedad
politica, la reaparicién del tema de los derechos naturales del hombre, los fines y
limites del poder piiblico y el derecho de los pueblos a la resistencia y a la rebe-
lién, el concepto de libertad civil y del ciudadano, la igualdad politica y juridica
del hombre y sus desigualdades concretas.

Testimonio de ello es la oracién fiinebre pronunciada por el entonces cané-
nigo de merced Dr. Gregorio Funes en las exequias del rey Carlos III, celebradas
en la catedral de Cérdoba (1789): “;Qué importa que el hombre haya nacido

4 BARRUEL, Agustin. Memorias para la histo- 16 Archivo del doctor Gregorio Funes. Biblioteca Na-
ria del Jacobinismo. Madrid. Imprenta de Collado.  cional de Buenos Aires. 1949. T. 11I, pags. 155-
1814. 156.

15 Aychivo del Instituto de Estudios Amenicanistas 17 GRABMANN, Martin. Historia de la Teologia

(Universidad Nacional de Cérdoba). Documento  Catdlica. Espasa-Calpe S.A., Madrid, 1946, pags. 273
N 6399. y 246.
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independiente, soberano, drbitro y juez de sus acciones? Estos privilegios del géne-
ro humano en su infancia, debieron cesar en su adolescencia: No habiendo en
este estado mds ley que la que le imponia el mds fuerte. ;Qué venia a ser la vida, el
honor y la hacienda, sino bienes contigentes de que podia ser privado impune-
mente? Para ocurrir a estos males fue necesario renunciar a la igualdad de las
condiciones y levantar por medio de un pacto social un personaje moral, que
uniendo en sus manos y en su espiritu la fuerza y la razén de todos, los pusiese en
estado de seguridad y defensa, y mantuviese la paz terminando las contiendas que
de ciudadano a cindadano habian de suscitar sus diferentes pretensiones. Y si éstos
son los fines de la soberania ;quién no ve descender del trono estas dos esenciales
obligaciones, defender al Estado con la fuerza de las armas y gobernarlo con el
imperio de la raz6n?"'®

Y en 1802 va a exclamar: “jCuando llegard a convencerse esta Nacién que las
ciencias no prosperan sino con la libertad de pensar!” “No hablo de aquella
libertad philosophica que es el oprobio de la razén... jpero si de aquella que sin
sugecién a formalidades y miramientos escrupulosos permite al alma que se exph-
que con toda su energia natural!”.*

El pensamiento de la Ilustracién da elementos de juicio para revisar las tesis
aristotélicas y escoldsticas sobre la condicién social y juridica de los indios. Su
racionalismo lleva a hacer una abstraccion del tema, escapandosele las situaciones
concretas de las diversas comunidades indigenas que poblaban las tierras del Nue-
vo Orbe. El indio es insertado en una antropologia racionalista, es una simple
creacion de la razén, una entelequia, desgajada de su ser concreto y real.

El racionalismo de la Ilustracion no alcanzé a percibir el orden natural de La
Repiblica de los Indios, y sometioé a duras y demoledoras criticas su arquitectura
conceptual e histérica. Al defender la igualdad existencial de la naturaleza huma-
na, dejé a los indios como criaturas indefensas, libradas a su propia ventura.

La Repiblica de los Indios fue, mds alld de la malicia de los hombres, una
admirable construccion politica de la inteligencia hispana, que los juristas inserta-
ron en un orden ontoldgico; el orden del fus Commune.

Por otra parte, no puede negarse que muchos postulados defendidos por la
Ilustracion sirvieron al esclarecimiento de situaciones de injusticia; esclarecimien-
to que la tendencia civilizada fue incorporando a la legislacién positiva, aunque
muchas veces como simples manifestaciones de deseos.

Cerraba el siglo XVIII rioplatense y una nueva conciencia social y politica se
abria al nuevo siglo. La inteligencia de las clases ilustradas estaba ya dispuesta para
los cambios que se acercaban y fue asi como las diversas corrientes ideolégicas que
en el siglo XVIII formaron el entramado intelectual del Virreinato del Rio de la
Plata, se hicieron presentes en el Estado que emergia el 25 de mayo de 1810.

18 Archivo del doctor Gregorio Funes. Biblioteca Na- 1d., pig. 75.
cional, Buenos Aires, 1944, T. I, pag. 297.





